e TooeswmssmasuEvuawTyuessS U paares ieniaraserenta
y tres afos. Fue enterrado junto a sus antepasados en el ce-
menterio familiar de Ku-Fang. Pronto el lugar se transformé
en sitio predilecto para piadosas peregrinaciones y ceremonias,
porque la vida terrenal de Kung-tsé se habia extinguido, pero
en el 4nimo de todos segufa con vida.

J Confucio: el autor y el maestro

Los libros en que intervino Confucio son, en primer lugar,
Los cuatro libros cldsicos o Shii, en los que se expone su doc-
frina (42). Ademds poseemos Los cinco cdnones o King, an-
teriores a Confucio, pero que han llegado hasta nosotros gra-
cias a su recopilacién (43).

a) «Los cuatro libros cliasicos» 0 «Shis»

Se trata de los llamados «cldsicos» por excelencia y son
los que presentamos en nuestro volumen. Sin embargo, también
existen dudas sobre la autenticidad de la obra,. sobre si fue
escrita personalmente por Kung-tsé; pero nadie vacila en afir-
mar que contiene todas las docirinas inspiradas por el Maestro.
El primero de Los cuatro libros cldsicos es el Ta-Hio o La gran
ciencia. Se considera el libro de filosofia més importante dentro
de la produccién confuciana. En la época de los Han se pre-
tendi6 restarle autoridad, y se atribuy6 al nieto de Kung-tsé,

- Kung-ki. Bl Ta-Hio estaba destinado a exponer los conocimien-
tos propios de la gente madura, en contraposicién al Chu-king
o Pequeiia ciencia, en que explica los deberes de los alumnos
y los conocimientos bésicos para los nifios. 3

Los periodos siguientes a la dinastia Han son contrarios a
Confucio y a su doctrina. Desde el 221 a. de C., en que cae
el ultimo Han, se suceden en el Celeste Imperio siete dinastias,
en medio de una etapa de luchas y turbulencias. Es el mo-

(42) Cfr. a Liao Wen-Kuei, The Complete Works of Han Fei-
Tzu (London, 1939). o 2
(43) Giles, 1901; Eul Sou Youn, 1943, Ver bibliografia,
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mento en que el budismo se afianza en China. Con los Tan
(618-907) se consigue el desarrollo del mercantilismo y e
apogeo de la burocracia, pero Confucio sigue en segundo tér-
mino. Al caer los Tang volvemos a enconfrarnos con un
periodo de anarquia politica y cultural, que desembocard en
la entronizacién de los Sung (960-1280). Con ellos se devolvera
el prestigio a todo lo antiguo y sin influencias extranjeras 'y,
sobre todo, a Confucio. i

Podemos aportar como dato curioso el testimonjo de un
erudito de la época de los Sung (44), en que nos habla del
Ta-Hio y su olvido voluntario: <Las docirinas del Vacio y de
la No-Entidad (taoismo), del Reposo absoluto y de la Extincién
final (budismo) llegaron a situarse muy por encima del Gran
Estudio (45); pero carecian de base verdadera y sélida. Su
autoridad, sus pretensiones, sus tenebrosos artificios, sus bribo-
nadas en una palabra, los discursos de quienes predicaban para
conquistar una fama gloriosa y un nombre vano, se extendié
rdpidamente entre los hombres; de tal forma que el error,
apoderandose del siglo, estropeé a los pueblos y cerr6 todo
camino a la caridad y a la justicia. Atin mé&s: la perturbacién
y la confusién de las nociones morales han salido de su seno
[...I. iTanto habian oscurecido los espiritus las espesas tinieblas
de la ignorancial )

»Pero nada de cuanto sucede en la Tierra deja el Cielo de
devolverlo de nuevo al circulo de sus revoluciones; se impuso
la dinastia Sung, y la virtud volvié a florecer [...]. Con el de-
signio de transmitir a la posteridad los escritos de Meng-tsé |
y de sus discipulos [...] lo retiraron del rango secundario en el
que habia sido emplazado» (46). .

En segundo lugar tenemos el Chung-Yung o La invariabili-
dad del medio (también llamado Doctrina del medio). Esta obra.
también parece que la redacté su nieto Kung-ki, basdndose en"
las ensefianzas de su abuelo. Trata de las reglas de la con- |
ducta humana en conformidad con el camino del cielo y con |

el ejemplo de los buenos monarcas y los grandes sabios. §

2

(44) Comentarios sobre el Ta-Hio por Tchu-Hi, en 1191, reco-
gidos en Los cuatro libros cldsicos de Confucio, Editora Latin
Americana, S, A. (México D. F., 1956).

(45) También denominado Gran ciencia.

(46) Formaba uno de los capitulos del Li-ki o Libro de I
7itose
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. ejemplo,

14. ' Todo principe debe observar las nueve reglas inmus
. tables, y los medios necesarios para ponerlas en practica
se reducen a uno soio.

15. Todas las acciones virtuosas, todos los deberes, pue-
den conmderarge_ cumplidos por el sélo hecho de haber
tomado la decisién de practicarlos; si no se toma una
determinacién previa, jamas serin cumplidos.

(Libro Segundo, cap. XX)

En todo este libro se demuestra la
Kung-tsé por la justicia en el gobierno,

El tercer libro es el Yung-Fu o Comentarios filoséficos. Se
compone de varios capitulos en forma de di&logo, que con-
tienen las ensefianzas del Maestro. Veamos un ejemplo:

11. El maestro dijo: Aunque un hombre estuviera do-
tado de la inteligencia y apostura de Tche-Kung, si al propio
tiempo fuera altanero 'y orgulloso, de nada  le servirian
sus cualidades naturales.

12. El maestro dijo: Es muy dificil encontrar a alguien
que se entregue sin interrupcion al estudio durante trece

anos, especialmente si no percibe Jpor ello una compen-
saciéon econdmica. q

gran preocupacién de

(Libro Tercero, cap. VIII) ;

Asi, pues, este Libro Tercero trata de las mas diversas situa-
ciones que el hombre se puede encontrar cuando medita o filo-
sofa o estudia. El volumen fue recopilado por los discipulos de
Corfucio, por lo que fambién se le conoce por Anacletos. Este
volumen es un resumen de casi toda la docirina del Gran
Sabio (47).

_ El dltimo libro clésico es el Meng-tsé o ILibro de Mencio,
Contiene la doctrina del m4s destacado discipulo-de Confucio
(371-289 a. de G.). Por exponer la doctrina confucionista se

incluy6 entre los Libros cldsicos de Kung-tsé, bajo los empera-

dores Sung, hacia 1127; sin embargo, en la actualidad se nos
hace dificil deslindar en este libro lo que es de Kung-tsé y lo
que es propiamenie de Meng-1sé, al igual que ocurre con las
obras de Platén, respecto a su maestro Sécrates. Veamos, por

j la opinién de Meng-tsé sobre los deberes de los prin-
cipess

16. Meng-tsé dijo: A los hombres se les conquista con
Ia bondad y la justicia, pero todavia no he conocido a
nadie que haya intentado poner en préctica este principio.

(47) Buena versi6n es la que tenemos en Arthur Waley, The

Anaclets of Confucius, G. Allen-Unwin (London, 1939).
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Para ganarse el afecto de los hombres, es preciso tratar-
les con amor y justicia; si se cuenta con el afecto de los
hombres, resultara facil gobernar el Imperio entero. Na-
die podra mantener en paz su reino, ni obtener la .sobe-
rania sobre todo el Imperio, si antes no ha conquistado
el corazén de sus subditos.

(Libro Cuarto, cap. II)

O sobre las virtudes de la nobleza humana;

1 diferencia entre el hombre noble y el
“vulgar consiste en que aquél sabe conservar la pureza
de su corazén El hombre noble es bondadoso y cortés
con todos. Puesto que es bondadoso, ama a sus semejan-
tes; porque es cortés, respeta a todo el mundo.

Quien ama a los hombres, es amado por ellos; quien
los respeta, ¢s, a su vez, respetado. :
(Libro Cuarto, cap. II)

28. La principat

Si comparamos las sentencias de Meng-tsé recogidas, con
las resefiadas anteriormente en los Libros Segundo y Tercero
de Confucio, veremos que se frata de la misma idea, la misma
mentalidad; en definitiva, la misma doctrina confucionista,

b) Los cinco «King»
Aqui se retinen los libros cuya existencia parece anterior af
Kung-ts¢, pero que, no obstante, el Maestro recopils, refundié’
y comento. Asi llegaron hasta nosotros. 4
Primero tenemos el Yi-king o Libro de los cambios, también
conocido por el Canon de las mutaciones. Por muchos, se con- |
sidera el Yi-King como el libro mas antiguo de China. Su pa;}*

ternidad se atribuye al célebre Si-peh, canonizado posterior-
mente con el nombre de Wu-Wang, fundador de la dinastia
Tchou, a la que Kung-{sé consagré gran parte de sus investiga-
ciones. No obstante, las ideas que se expresan en el libro son
todavia més remotas, ya que se atribuyen al mitico emperador
Fu-shi (2852 a. de C.). Bl Yi-King es, sin duda, un tratado'd

adivinacion. Interesé mucho a Kung-ts¢, principalmente en sus
tltimos afios. El lenguaje de este libro es el llamado <de
clave», sumamente conciso. -

Bl Chu-King o Canon de la hisioria comienza con el mitic
emperador Yao (2356 a. de C.), que era uno de los modelos
morales de Confucio, y termina con Yeh-Wang (781 a. de G)i
Kung-tsé coleccioné todo este material histérico a base de lo
Anales de las dinastias Hia, Chang y comienzos de la Tchou

También recibe otros nombres, como Documento cldsico, Libro
de los documentos, y los chinos lo llaman ademés Chang-Shu.
Bl Chi-King o Libro de las canciones, también denominado
Canon de poesia, se compone de frescientas canciones antiguas
chinas, recopiladas por Confucio, '

Li-Ki o Libro de los ritos presenta divergencias sobre su
paternidad. La mayoria de los tratadistas de Kung-tsé niegan
su autorfa en este libro; pero debe afirmarse que la influen-
cia de la escuela de Kung-tsé respira en todo su contenido.
Expone las ceremonias, tanto religiosas como de etiqueta pala-
ciega, y las reglas para un buen gobierno durante los comienzos
de la dinastia Tchou. Hoy en dia se ha comprobado, ademés,
que gran parte de la obra se afiadi6 en é&poca posterijor al
Maestro, en particular hacia el siglo 11 (48).

Los Chun-Chin, .conocidos también como Anales de prima-
vera y otofio, son la obra que con més seguridad se le puede
atribuir a Confucio. Narra la historia del ducado de Lu, desde
la fecha en que el Canon de la historia termina, y abarca desde
el afio 722 hasta el 484 a. de G. Quizd Confucio lo encontré
empezado y decidi6 finalizarlo. Parece que cuando ferminé ya -
pasaba de los setenta afios y se trata tnicamente de un des-
arroEo en forma de anales de los acontecimientos del ducado
de Lu.

¢) Obras menores

Otros libros de Confucio son La piedad filial y Las tradi-
ciones familiares; parece ser, segin varios estudiosos, que, aun-
que exponen doctrina confucionista, no son directamente obra
del Maestro, sino de sus discipulos. Pero no hay ninguna duda
de que forman parte de su escuela.

El confucionismo

- lLa doctrina de Kung-tsé no es una nueva religién ni una .
mistica renovadora. Es algo mucho més sencillo y humanos:
una filosoffa préctica. La vida, para Confucio, es la necesidad
de alcanzar la perfeccién. Por lo tanto, cualquier momento de

- (48) Eul Sou Youn, 1943, Ver bibliograffa,
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nuestra existencia tiene como tnico objetivo la prot))ng perfec-
ci6n, cada uno dentro de su ambiente y de su trabajo.

i in hacia el que

2. Ante todo, es preciso conocer el fin h 1

debemos dirigir nuestras_acciones; es necesario de_scub_rgr

nuestro destino para poder tomar la firme determinacién
de dirigirnos hacia él.

(Libro Primero, cap. I)

Este es el primer y gran argumento de la filosofia confu.
cionista. Y a su alrededor se articula toda la ideologia en busca
de la paz interior, conseguida a través dc? una vida sereng,
gracias al conocimiento previo de la determinacién a seguir,

a) Teoria del conocimiento

Todo el pensamiento de Kung-tsé gira en 'torno al raciona-

Sin embargo, a pesar del realismo y sentido practico que
advertimos hoy en la doctrina de Confucio, en su época el

filésofo fue considerado casi como un visionario o un mago
idealista (50).

Su racionalismo y falta de promesas en una vida futura
hacen que en su doctrina la Virtud cobre un valor en si misma.
Es, en definitiva, <la virtud por la virtuds (51), .

1. ‘De la perfeccjén moral identificada con Ia verdad
pura, procede la mdas sublime luz de la inteligencia deno-

minada primitiva.

bién una perfeccién moral, denominada santidad adquirida.
La perfeccxon. moral conduze a la luz de la inteligencia, y
la luz de la inteligencia conduce a la perfeccion moral.

(Libro Segundo, cap. XXI)

Ademas, la virtud concebida por Confucio se ha de enten-

lismo més estricto. Su ensefianza no puede ser considerady
como una religién, segiin hemos visto, sino como un modo de
vida (49). Kung-isé, en su doctrina, sustituye el concepto de
«dios> por la indea general de <cielo». No nos dice
si crefa con certeza en la existencia de un Ser Supremo, ni i
después de la vida terrenal habia un Mé4s All4. La represental
cién que pudiera tener como equivalente al concepto <«djoss
se reducfa a algo impersonal, sin ningtn concepto de antro:
pomorfismo. El Cosmos quedaba compendiado en los tres elgé
mentos: cielo, tierra y hombre. /|

Al contemplar esta escala, observamos que el hombre ng
ocupa la primera posicién; ésta es la causa de que estuviera
obligado a honrar y ofrecer sacrificios a los otros dos elemen:
tos superiores. ' ; |

Si algtin fenémeno no podia explicarse solamente con ¢
auxilio de las fuerzas naturales, Kung-tsé lo hacia derivar de la
accién de un <genio> o <espiritu>. Aunque creia en ellos, pre:
ferfa desterrarlos de las mentes de sus discipulos para que ng
exageraran esta idea. i

20. El maestro no comentaba nunca en sus qonversg
ciones’ sobre las fuerzas magicas, ni sobre los disturbios
civiles, ni sobre los demonios antinaturales,

(Libro Tercero, cap. VII

2

Bouren, 1966. Ver bibliografia,
28

49)

der en sentido social, ¢omo exigia a todos los hombres una
recta conducta bajo la regla fundamental: <No hagas a los
demés lo que no quieras que te hagan a ti» (52),

claramente}

b) La ética social

La moral de Confucio estriba en el principio de que todos
los hombres son buenos por nafuraleza y que la bondad se
desarrolla por el estudio de los clasicos, :

1. El camino recto
mos buscarla en nuestr

= que se descubre fuera del hombre, es
decir, la que no deriva directamente de la propia natus
raleza humana.

(Libro Segundo, cap. XIII)

El fin del hombre es su perfeccionamiento (53). Las virtudes
principales que se consiguen para ese perfeccionamiento son:
el amor, la justicia, la sabidurfa, la sinceridad y la piedad filial.
El egofsmo es la peor de las pasiones. Bl hombre desprendido

(50) Damboriene, 1941. Ver bibliografia

(51) Marin, 1963. Ver bibliografia.

(52) Cappelletti, 1963. Ver bibliografia,
- (53) Saz-Orozco, 1967, Ver bibliografia,
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le aquejan (54). Este desprendimiento nace, para
Eghegs-t;é?mgel sercmltin]xiento de humanidad, no de la caridad
engendrada en la compasion.
Hay que pensar con nobleza. La base de la maXmIr parte
de los males es alentar pensamientos depravados. El cie ccl) lc)}-e(;
a todos los hombres y les doté de leyes morales qll'ui e Elan
observar., Los hombres necesitan ayuda para cumplir als. sta
ayuda se la presta el principe ideal_ ‘con sy buen gjemé)g y el
sabio con la ensefianza de su doctrina. El_ Emperador debe ser
‘el padre y la madre del pueblq, y el Gobierno 1hene que tmanar
como ejemplo la familia patriarcal. Los oficiales que ayudan
a gobernar deben ser promovidos despu{:s de un1 riguroso
examen que supone un profundo conocimiento de osdﬁextos
clasicos, Un buen monarca procurard por encima de tol 0 que
haya paz en el reino: sin la paz no pueden florecer las vir:
g 1 sist fucionista, en medio de
s, pues, que el sistema confucio , en I :
aqu\e,l(f;n 0époléa _sanclrrienta, tenfa un objetivo utilitario funda-
mental: el bienestar de la humanidad. Se tr.ataba, por lp tanto,
mas que de una religion, de un excelente sistema politico.
Las cinco virtudes cardinales recomendadas por Confuciq

s0n:

- escasea; si abundara en ntimero, el mundo no sufrirfa de tantosﬂ
;

¢) La sociedad de un mundo utépico

Kung-tsé sistematizé la idea de un mundo utépico, donde
reinaran la felicidad y la perfeccién, en su obra La gran cien-
cia. En este libro se ve que Kung-tsé fue antes que nada un
profesor moralista. Bn la base de su sistema estd la investiga-
cién de las cosas por la razén y el conocimiento. Kung-tsé
habla siempre de ideas objetivas, racionales, positivas. Es un
constructor del mundo ideal en esta vida.

El conjunto del sistema de Kung-tsé estd basado en el co-
nocimiento de la naturaleza humana. ’

4. Un_hombre que no busca otra cosa que el bien de
Sus semejantes, que posee en su corazén todas las virtu-
des, que conoce la doctrina de los antiguos emperadores
y_ la transmite a los demas, ¢no cumple con ello una fun-
cién positiva dentro de Ia sociedad?

(Libro Cuarto, MENG-TSE, cap. V)

Los instintos de los hombres son sociales y, tal como hemos

1) Benevolencia, que incluye: espfritu publico, respeto filiali}
piedad, etc. 1
2) Rectitud, que comprende: valor, fraternidad, integridad
pureza, etc. : -
3) Correccion, que abarca: respeto, humildad, deferencia, etc_f%
4) Gonocimiento, que resume: conocimiento del hombre, de
la Naturaleza, del destino, etc. 1
5) Buena fe, que implica: verdad, sinceridad, etc. .»

3

g2

=4

Bstas virtudes se corresponden con las cinco de relac-ié}
que son: de soberano a subdito, de padre a }11]0, de herma;x;
mayor al menor, de esposo a esposa, de amigo a amigo (56);

|

(54) Do-Dinh, 1958. Ver bibliografia,
(55) Marin, 1963, Ver bibliog{afia. 2
(56) Saz Orozco, 1967. Ver bibliografia,
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dicho, fundamentalmente buenos. Bl egoismo es un producto
artificial y del mal, que debe evitarse para vivir socialmente (57).

También Kung-tsé¢ fue un seguidor del Tao, como Lao-tsé;
pero es un T'ao humano, al que considera como Ii Yy que com-
prende todas las reglas de conducta humana, las tradiciones y
las leyes de la vida familiar, social y estatal: Confucio ensefs
al pueblo chino a pensar en funcién de la moral de esta vida;
en este sentido preparé el terreno al budismo, pero no con la
elevacién de éste. Para Kung-tsé el hombre superijor aprende
incansablemente, a fin de obtener la realizacién de sus prin-
cipios; s6lo de esta manera puede alcanzar la perfeccién y
estar capacitado para desarrollar una labor en la colectividad.
Bsta etapa educadora partird de la propia familia para pasar al

resto de los compatriotas, y de aqui se proyectard a toda la
sociedad humana (58).

—

(57) Cappelletti, 1963. Ver bibliograffa,
(58) Do-Dinh, 1958. Ver bibliografia,
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d) La vida humana

Asf comprendia Kung-tsé las bases que definen la vida del
ser humano: la conservacion de la familia, el servicio de la
patria.y el amor a la humanidad. Para conseguir este cglto,_por
encima de todo, a la Verdad, hay que ser siempre sincero y
leal, aun a costa de los més grandes sacrificios.

24. El Maestro dijo: Buscad ante todo- la rectitud de
corazén y la fidelidad. No contraigdis amistad con quienes

son distintos que vosotros. Si cometéis alguna falta, no

tengdis reparo en reconocer vuestro error.
(Libro Tercero, LUN-YU, cap. IX)

Para el Gran Sabio chino, «<la sinceridad es el comienzo

y fin de todas las cosas». La vida del hombre moral es una
verificacién individual del orden moral del Universo. Segun
Kung-tsé, la ley moral equivale a cultura. La Naturaleza de-
muesfra a los cuatro vientos esta ley, pero no estd al alcance‘
del hombre sin instruccién y vulgar (59). ;

Para que los hombres sabios puedan entrar en contacto.
- con las fuerzas espirituales ocultas y beneficiarse de su accién
benéfica, recurren a ritos y ceremonias re}lglosas. Por esta
raz6n, Confucio recomienda con gran empuje las ceremoniag.
religiosas. De este modo, Kung-tsé se aproxima a Platén en glg
sentido de querer crear una clase de gobernantes. Pero e,lg.
Maestro chino no lo fiaba todo en la ensefianza de los L}bm.g
clasicos, sino en el deseo de continua perfecmén y en afxrm_a;-%
una permanente conducta moral a seguir. : i

Kung-ts€ conocfa mejor que nadie la historia de su pais
pues la habia estudiado a fondo; Confucxo,’por lo tanto, cua
do preconizaba el regreso al pasado, .lo hacia con fundament
ya que pariia de la base de que le} hlStOI"Ia es la maestra de 3
vida. Era natural que esto sucediera asi, pues vivia en una
época en que el caos y la anarquia triunfaban por doquier, taj.
como hemos visto.

£
e |

.

£

1. Ningtin principe se ha equivocado cuando ha re
petado las. 1eye% y ha restablecido las instituciones de I
antiguos.

(Libro Cuarto, HIA-MENG, cap. I)

(59) Marin, 1953. Ver bibliografia.
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Asi, pues, el arte del buen gobernante consistird, segtin
Kung-tsé, en mostrar una buena conducta y un buen carécter, -
para ejemplo de sus subditos. La siguiente regla' serd el saber
elegir a sus colaboradores (60).

Dentro de la moral confucionista ocupa un lugar muy ele-
vado el de la sinceridad para con los demds seres, es decir,
la lealtad (61). Lealtad del hombre para con su familia, para
con su patria, para con la humanidad entera,

4. Un hombre que no busca otra cosa que el bien de
Sus semejantes, que posee en su corazén todas las virtu-
des, que conoce la doctrina de los antiguos emperadores
Y la transmite a los demds, ¢no cumple con ello una
funcién positiva dentro de la sociedad? Si el carpintero
y el herrero deben ser alimentados como compensacion
a su trabajo, ¢por qué se niega este derecho a quien se

entrega con todo su ser a la practica del bien y de la
Justicia? ’

(Libro Cuarto, MENG-TSE, cap. VI)

Bl dominio de las pasiones lo define Confucio mediante la
doctrina de la dorada mediania, igual a la aurea mediocritas
romana de un Horacio: el hombre superior es aquél que sabe
conservar el justo equilibrio enfre los extremos. El hombre su-
perior ama a su alma; el inferior a sus bienes. El superior re-
cuerda los castigos que recibi6 por sus errores; el inferior sélo
recuerda los galardones. De esta manera, Kung-tsé crea un hom-
bre modelo, un arquetipo, una especie de superhombre, a la
manera de Nietzsche,

Ademés, no debe olvidarse que todos los hombres, a lo
ancho de cualquier mar, son hermanos. Kung-ts¢ asienta, pues,

las bases de una fraternidad universal, pero desde el punto de
vista humano, nunca divino.

¢) Las creencias espirituales

A primera vista parece que Kung-tsé acepta las creencias de
la escuela de los adivinos sobre el alma (62). Creencias muy
complicadas. Podriamos considerarlag como una mezcla entre

(60) Shryock, 1932, Ver bibliografia,
(61) Eul Sou Youn, 1943, Ver bibliografia,
(62) Shih, 1970. Ver bibliografia,
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las creencias egipcias y la transmigracién de las almas hindues,
junto con el culto a los antepasados, de tradicién china.

Pero para Confucio, lo ' més importante de la vida espiritual
es la piedad filial; segtin el Gran Sabio la entendia, es algo més
que el respeto a los mayores. Se trata del conjunto de las més
profundas aspiraciones de la raza. La piedad filial comienza
con el amor a los padres, madura en el servicio del Esfado
y finaliza en la lealtad sin excusas a toda la Verdad.

21. Cierto hombre pregunté a Kung-tsé: Maestro, épor
qué no ejerces ninguna funcién pablica? £ maestro res-
pondié: Los que ocupan cargos publicos sélo deben practi-
car la piedad filial y el mutuo respeto entre los hermanos
de distintas edades; por ello, quienes practican tales vir-
tudes ejercen ya funciones publicas que contribuyen al
buen orden del Estado. Es decir, los que ocupan cargos
publicos no son los tnicos que ejercen funciones publicas,

(Libro Tercero, LUN-YU, cap. II)

Para Confucio el culto a los antepasados era una especie
de comunién entre el descendiente y el progenitor. La forma
més usual de esta ceremonia consiste en una comida frente g
la tableta o simbolo del difunto, donde constan todos log
datos referentes al antepasado.-La piedad filial y el culto a log
anfepasados son dos nociones que han influido no solamente
en el Celeste Imperio, sino también en el Jap6n (63).

También la metafisica de Kung-isé es muy particular,
pesar de su racionalismo. Tien era el dios supremo que go

bernaba el mundo por la providencia y sélo castigaba en |
vida presente. Yang era el principio masculino,
luminoso, opuesto a Yin,
oscuro. La exteriorizacién de estos principios es el dios suprem
Tien. Existen, ademés, diversos dioses de la Naturaleza: Tierra,
Sol, Luna, etc. : _
Una consecuencia légica del culto a los antepasados era la
adivinaci6én. Les era necesario conocer los designios e intencio-
nes de sus progenitores v consultarles antes de cualquier SU-!
ceso importante en la vida de la nacién o de la familia (64).,

(63) Fung Yu-lang, 1937. Ver bibliografia,
(64) Giles, 1918. Ver bibliografia.
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£) La econservacién del cuerpo -humano

Al igual que todos los grandes fil6sofos y conductores de
pueblos como Moisés, Mahoma, Buda, Zoroastro, etc., Kung-tsé

se ocup6é con frecuencia de la higiene y la conservacién del
cuerpo humano. g

4. El hombre ama todas Ias partes de su
por esto cuida y alimenta a todas. Si ama hasta la me-
nor partfcula de su cuerpo, no dejard de alimentarla y
cuidarla. Para determinar lo que es bueno para su cuerpo
y lo que le perjudica, no necesita consultar con nadie;
Su propio instinto se lo dice.

(Libro Cuarto, HIA-MENG, cap. V)

cuerpo, y

La base del cuidado del cuerpo era la' moderacién en el ali-
mento y en la bebida, la regulacién de los suenos, ni por
exceso ni por defecto, un trabajo sano, ropas limpias y apro-
piadas, lavarse habitualmente, evitar e] contacto con enfermos
contaglo§os, N0 preocuparse por nada, tener pensamientos pu-
10s, vivir una vida ordenada, limpia y sana. El mismo Kung-
tsé predic6 con el ejemplo (65). Practicé
y obligé a los emperadores a utilizarlo con igual mesura. Sentia
franca odiosidad a las drogas, que después tanto se genera-
lizaron en China. Las preocupaciones y la ansiedad eran tam-
bién consideradas por Kung-tsé¢ como fuente de enfermedades.
La virtud constitufa el secreto de una larga existencia.

A pesar de toda su ciencia, el Gran Sabjo conocié6 muy
poco la naturaleza femenina, Segtin Confucio, las mujeres eran
fuente de todos los males. Asi se comprende el fracaso de su
matrimonio.

La obra de Confueio, con sus fallog y virtudes, no deja

de tener el extraordinario mérito de haber contribuido a que el
inmenso pueblo chino se encontrara a s mismo durante la ma-
yor parte de su historia (66). De ahi su instintivo aislacionismo.

(65) Téngase en cuenta que se trata de las mismas prescripciones
que se dan en el taoismo,

(66) Cheng-Tieu-Hsi, 1947, Ver bibliografia,
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Trascendencia de la obra de Confucio

El establecimiento del culto al Gran Maestro fue inmedia-
to después de su muerte. Una de las causas més importantes
para que esto sucediera se debi6 al surgimiento de una pléyade
de seguidores, entre los que brilla con luz propia Meng-tsé (68),
el Mencio para Occidente. Pero también conocemos sus opues-
tos, entre los que debe destacarse al desgraciadamente famoso
emperador Shih-huang-Ti (221-209 a. de C.), cuyo blanco pri-
mordial fueron las obras de Kung-tsé, celosamente guardadas
por sus discipulos. Como muchas veces sucede en la Historia,
esta campaia de opresién s6lo sirvi6 para acrecentar la fe de
los confucionistas y aumentar el ntimero de prosélitos.

El horizonte se despejé cuando la dinastia Tsin (249-209
a. de C), a la que pertenecia el citado emperador, se sustituyé
por la casa real de Han (202 a. de C.-226 d. de C.), que dio
plena libertad a las ideas confucionistas. Uno de los supervi:
vientes de la persecucién, el anciano sabio Fu-Sung, dotado de

una memoria prodigiosa, dict6 a los nuevos seguidores del

‘Maestro toda su doctrina, sustituyendo con nuevas obras impre
sas los libros quemados por la antigua orden imperial.

Las ideas de Kung-tsé ganaron en modernidad, flexibilida
de lenguaje y asequibilidad al mediano lector. Pocos afios més:
tarde aparecieron algunos ejemplares de los Libros cldsicos
auténticos, que habian sido celosamente ocultados. Estos Cli-
sicos fueron bautizados como Cldsicos de la Antigua Escritura,
La tfarea de unificacion de estilos y pensamientos de los Libros
cldsicos antiguos y nuevos fue encomendada a un equipo i
letrados, dirigidos por el gran ensayista y filésofo Cheng-Huang,
Bste trabajo se realizé con extraordinario tacto (69). Dura
las siguientes dinastias, en particular bajo la Sung (960-127
Ming (1368-1644) y la de los manchies Tsing (1644-1912) se.
dio cima a esta ingente labor, se clasificaron y ordenaron
y difundieron los pensamientos del gran maestro Confucio.

Segtin encontramos también en otras religiones .(en el ecr

(67) - Creel, 1953. Ver bibliografia.
(68) Shryock, 1932. Ver bibliografia.
(69) Yamamoto, s. f. Ver bibliografia,
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! quemaba incienso vy,

3 ‘proclamacidn de la Republica en 1912, el

tianismo, el nacimiento de Jesucristo; en i i

hégira (70) de Mahoma), la muerte de Kung«tsetlé slgl?llglliszrgox’m}?
pronto para datar las épocas de la historia de China. Bajo el
dom;n'l(,) de los Han, se estipulé que desde la Creacién hasta la
aparicion del chi-ling o ki-lin, el animal fabuloso, habfan trans-
curr1d0~ dos millones doscientos sesenta y siet ’

Sung afiadieron a este largo perfodo un ciclo de mil afios com-
pletos. No obstante, a la muerte del Gran Sabio, los poderes

gubernamentales se mostraron reaci itusi
R 108 a proteger la difusién

: filoséfico-religioso, i
miento de los Han hacia el 206 zf C(.) cigidgorlla e}a;civ%nell-
sabio. Kung-tsé comenzé una marcha ascendente, En el afo
194 a. C. el. emperador Kao-fsé, con un brillante séquito
realiz6 una visita solemne al lugar donde modestamente des-
can’sqban los restos del Sabjo. Fue una extraordinaria medida
politica, pues se dio cuenta de lo beneficiosa que iba a resul-
tar la nueva doctrina para atraer la paz, el orden y la prosperi-
dad del Celeste Imperio. En el afio 960, con el advenimignto
de }os Sung, el confucionismo alcanzé el rango de religi6
_oflcxal. Las creencias bésicas del Maestro formaron un cgon?
junto llamado Cddigo oriodoxo, seguido por los partidarios d
matiz conservador y tradicionalista. i

Pero la adoracién a la

Maestro; entonces, ante su altar, s

en su honor, no se trab

manchi de los Tsing, que duré hasta la
culto a Confucio

Bajo la dinastia

~(70)  “Huida”. Se trata de Ia fi
que huir de sus perseguidores en Leaclﬁeg?
(71) Shih, 1970, Ver bibliografia,

» €N que Mahoma tuvo
¥ refugiarse en Medina,
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continué en apogeo. En 1906, la dignidad del Gran Sabio
alcanzé el mismo nivel que el ofrecido al emperador. Nunca
tal honor habia sido obtenido por persona alguna en China.
Los titulos complementarios de Kung-tsé son: Maestro Supremo,
Rey, Santo Supremo e Hijo Adoptivo del Emperador.

También se obligé a partir del siglo viI a que todas las
escuelas publicas ostentasen una imagen del Gran Sabio en
lugar preferente. Ademés, en todos los templos consagrados.
a su memoria habia una imagen del Maestro en traje de gran
gala y tocado con las insignias imperiales. Con el transcurso
de los afios, este culto se exager6 y cay6 en idolatria. Para que
no tomara proporciones alarmantes, la imagen se sustituy6 por
un simbolo o tableta, a la que se le afiadié las de sus discipu-
los. Asi es como. hasta la Revoluciéon comunista aparecian los
templos del Gran Sabio.

En los inicios de la Revolucién de 1912 se quiso suprimir
la doctrina del Gran Sabio (72). Apoyaron este movimiento de
oposicién los intelectuales jévenes, y en particular los estudian-
tes universitarios. Esto se debi6 a que Confucio y su memoria
se identificaban con la tirdnica dinastia mancha y con el tra-
dicionalismo decadente. El joven movimiento de: renovaci6n
republicano aspiraba a borrar de la faz de la tierra todo lo
que recordara la figura y la doctrina de Kung-tsé (73). Por
decreto del 19 de octubre de 1916, en nombre del presidente;
de la Reptblica, el ministro de Bducacién suprimi6 el estudio de
los Libros cldsicos en todas las escuelas nacionales. 4

Pero el partido anticonfucionista tuvo un triunfo de poco
tiempo; la reaccién a favor de Kung-tsé se puso en marcha
y venci6. Un afo més tarde de la supresién, el confucionismo
se volvié a establecer en todo su esplendor. En 1923, otro de-
creto precisé aun més la cuestién, de la siguiente manera: «La
~ libertad de cultos existe en-la Reptblica de China, pero esf
obligacién de todos los ciudadanos honrar a Kung-tsé» (74),F

M2 M. MARTI BRUGUERAS |

" (12) Creel, 1953. Ver bibliografia.
(73) Damboriene, 1941. Ver bibliografia.
(74) Creel, 1953. Ver bibliografia.
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